Konai H. Thaman'

NJEGOVANJE DOBRIH ODNOSA I ISTICANJE
ZNACAJA ODGOVORNOSTI

Perspektiva pacifikékih zemalja u odnosu na koncept
obrazovanjem do razumijevanja medu kulturama

- Sazetak -

Ovaj rad je fokusiran na koncept vrijednosti u pacifickim zemljama oznacen
pojmovima vaa/vaha'a/wah i implikacije ovog koncepta u procesu jacanja razumi-
jevanja medu pojedincima i medu kulturama. Imajuci u vidu da kulturni identitet
vecine naroda Okeanije pociva vise na odnosima nego na individualnostima, na-
mece se zakljucak da je neophnodno brizljivo njegovati i zastititi prostore ili vaa
izmedu dviju i vise osoba ili izmedu osobe i njenog okruzenja, zajedno s okvirima
koji odreduju takve odnose. Narusavanje vaa ¢e u najboljem slucaju rezultirati ne-
razumijevanjem a u najgorem nasilnim sukobima. Razumijevanje znacaja pojma
vaa i usmjeravanje obrazovanja na stalno njegovanje i odrzavanje tog pojma,
predstavljaju sredisnji dio bilo koje diskusije o konceptu: obrazovanjem do razumi-
jevanja medu kulturama u Okeaniji, ako ne i globalno.

Uvod

Tvoj nacin je objektivna analiza
I stalna sumnja u istinu

Dok dokaz stize

Polako tiho

I to boli

' Konai H. Tahman je porijeklom s otoka Tonga. Ona je profesorica na katedri za
obrazovanje Univerziteta na Juznom Pacifiku i1 predsjedavajuéa UNESCO-a za
pedagogiju i kulturu. Njena doktorska teza nosi naslov ,,Ako i Faiako: Kulturoloske
vrijednosti, ideje o obrazovanju i uloge percepcije nastavnika na otoku Tonga®. Obavila
je nekoliko istrazivanja i konsultacija i objavila viSe radova iz oblasti obrazovanja
nastavnika, razvoja kurikuluma, kulture i obrazovanja. Clanica je brojnih medunarodnih
foruma i organizacija. Priznata je pjesnikinja (nap.prev.).
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Moj nacin je subjektivni predosjecaj
I stalna sigurnost u istinu

Dokaz je tu negdje

Ceka

I to boli

Zahvaljujem vam se na pozivu da u€estvujem u radu ove konferencije na
temu — zivjeti zajedno, obrazovanje 1 interkulturni dijalog. Kada sam pocela
razmi$ljati o ovoj temi, pomislila sam kako je tesko to razrijesiti. Medutim,
kako sam nastavljala razmisljati i nastojala da prevedem tri elementa iz vlas-
titog jezika, shvatila sam da su svi oni medusobno povezani te da obuhvata-
ju 1 pojam ako kojim se u mojoj kulturi oznacava ucenje. U kulturi naroda
Tonga kazemo da prvo u¢imo kako bismo saznali ko smo; zatim u¢imo o
drugim ljudima 1 najzad uc¢imo da zivimo zajedno s njima kao ¢lanovi drus-
tva. Obrazovana osoba u mojoj kulturi je poto — osoba koja zna §ta treba da
radi 1 to radi dobro. Poto ljudi se sluze znanjem, vjeStinama 1 vrijednostima
koje se oznacavaju rijecju ilo, a $to su stekli kroz ako ili ucenje da budu ko-
risni. Ako, 'ilo 1 poto su osnovni koncepti obrazovanja naroda Tonga 1 ovi
pojmovi se na veoma lijep nacin prepli¢u s temom ove konferencije. Danas
bih Zeljela ilustrirati ovu uzajamnu povezanost govore¢i o konceptu
vaa/wah, koji je karakteristiCan za sve polinezijske zemlje.

Mir i razumijevanje medu kulturama

Obrazovanje koje vodi razumijevanju medu kulturama je, iz globalne
perspektive, preduslov mira i tako dio Uneskovog mandata da gradi mir ,,u
glavama ljudi“ (i vjerovatno zena). Bez sumnje su vam poznati brojni in-
strumenti medunarodne zajednice, deklaracije i planovi koji su objavljeni
kako bi se dobio okvir za promoviranje koncepta obrazovanjem do mira i ra-
zumijevanja medu kulturama. Time su obuhvaceni: Preporuka za obrazova-
nje koje vodi razumijevanju, saradnji i miru na svjetskom nivou (Pariz,
1874.), Ljudska prava i temeljne slobode; Svjetski akcioni plan - obrazova-
njem do ljudskih prava i demokratije (Montreal 1993.); Deklaracija i Akci-
oni program Svjetske konferencije o ljudskim pravima (Be¢, 1993.); Dekla-
racija i Integralni okvir za djelovanje — obrazovanjem do mira, ljudskih pra-
va 1 demokratije (Pariz, 1995.); Akcioni plan UN-a za dekadu ljudskih prava
(1995.-2000.): 2000. godina kulture mira; Deklaracija UN-a o kulturoloskim
razli¢itostima (2001.); Dekada kulture mira 1 nenasilja za djecu svijeta

34



Njegovanje dobrih odnosa...

(2001.-2010.)*. Uprkos svemu ovome, mir i razumijevanje medu kulturama
jos uvijek nisu postignuti u nasim drustvima, narodima kao ni u svijetu kao
cjelini.

Uobicajeno je misljenje da se obrazovanjem moZze posti¢i razumijevanje
medu kulturama i da ono znacajno doprinosi ostvarenju kulture mira, $to je
zasnovano na uvjerenju da se sprecavanjem sukoba na planu kulture dopri-
nosi razvoju kulture mira. Medutim, kao edukatori, mi znamo da svugdje u
svijetu postoje uistinu pravi izazovi koji se postavljaju pred mir i dijalog
medu kulturama. To se odnosi na: ¢injenicu da je pristup obrazovanju neop-
hodan ali nedovoljan uslov da se nauci zivjeti zajedno ili upusti u interkul-
turni dijalog; na potrebu za opseznijim sistemom obrazovanja za sve grupe
na svim nivoima i oblicima obrazovanja; na potrebu da se razvije holisticki
pristup obrazovanju na osnovu procesa i metodologija ucestvovanja i uzima-
nja u obzir razli¢itih misljenja o miru i nenasilju; zatim na ljudska prava, de-
mokratiju, razumijevanje medu kulturama i na medunarodnom planu, na
kulturnu 1 jezicku raznovrsnost.

Okeanija: podrucdje kulturoloskih raznolikosti

U svom radu kulturu definiram kao nacin Zivota ljudi, uklju¢ujuéi njihov
jezik, sisteme vrijednosti 1 znanja. Okeanija nesumnjivo predstavlja jedno
od podrucja u svijetu koje se odlikuje velikom raznovrsnosc¢u kultura. To je
podrucje stotine razliCitih kultura 1 jezika a vecina postoji ve¢ stotinama go-
dina i sada su u opasnosti od nestajanja. Nekada pod kolonijalnom vlaséu
Evrope a kasnije Japana, SAD, Australije i Novog Zelanda, ve¢ina naroda s
pacifickih ostrva je sada politicki nezavisna mada i dalje postoji ekonomska
zavisnost od bivsih kolonijalnih gospodara. Danas ovo podrucje karakterizi-
ra porast sukoba i nasilja zbog etnickih i/ili finansijskih sporova, sukoba oko
zemlje i ekonomskih razloga i digitalnih podjela, tranzicijskih procesa, loseg
funkcioniranja drustvenih sistema, §to dovodi do etnickih i drugih vidova

> The 1974 (Paris) Recommendation Concerning Education for International Under-
standing, Cooperation and Peace, Human Rights and Fundamental Freedoms; the 1993
(Montreal) World Plan for Action on Education for Human Rights and Democracy; the
1993 (Vienna) Declaration and Program of Action of the Worlds Conference on Human
Rights; the 1995 (Paris) Declaration and Integrated Framework of Action on Education
for Peace, Human Rights and Democracy; the 1995-2000 Plan of Action for the UN
Decade for Human Rights; the 2000 Year for the Culture and Peace; the 2001 UN
Declaration on Cultural Diversity; the 2001-2010 Decade for a Culture of Peace and Non
Violence for the Children of the World.
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napetosti. To ukazuje na ozbiljnu potrebu za uspostavljanjem mira, prave-
dnog rada drzavnih organa, postivanja ljudskih prava i uzusa demokratije.
Ovo, isto tako, ukazuje na potrebu preispitivanja koncepta obrazovanja kao
najveceg izazova na planu razvoja svih ostrvskih naroda Polinezije. Mada
taj problem nije toliko izrazen kao u Aziji, povecava se broj djece koja ne-
maju pristup €istoj vodi i nisu obuhvacena zdravstvenom zastitom i obrazo-
vanjem, povecéana je stopa napustanja skola, zajedno s povecanjem broja si-
romasnih (Sto je jednako znaCajno kao i pojave nasilja). Sve to predstavlja
pravi problem za vlade vecine pacifickih zemalja. Budu¢i da su siromasni
ljudi lisSeni fundamentalnih prava na obrazovanje i zdravstvenu zastitu, ne-
maju resurse ni podrSku institucija da se bore za svoja prava a protiv mo¢nih
grupacija koje ¢esto shvataju pismenost i interkulturno obrazovanje kao pri-
jetnju njihovim interesima.

Osim porasta nevolja kojima su izlozeni, postoje i drugi razlozi za pove-
¢anje slucajeva sukoba u nekada mirnom regionu. To podrazumijeva i poku-
Saje da se zadovolji historijska nepravda: stalna marginalizacija domoroda-
ckog stanovniStva i starosjedilaca, koji u o€ima vlade i upravljackih organa
u sferi poslovanja predstavljaju barijeru za napredovanje. Time su, odneda-
vno, obuhvaceni neprimjereni razvoj i strukturalno nasilje koje proizlazi iz
ekonomske globalizacije i zahtjeva koje postavlja trziSna ekonomija. Brojne
su reakcije na ove sukobe, ukljucujuéi strane vojne intervencije (kao na So-
lomonskim otocima), meduvjerski dijalog, legislativu na planu rjeSavanja
pitanja nacionalnog jedinstva, tolerancije i pomirenja (kao $to je kontrover-
zni Zakon o pomirenju 1 nacionalnom jedinstvu na Fidziju). Tu je 1 poziv
edukatora iz domorodacke populacije ovog regiona da se ponovo (zvani¢no)
razmisli o obrazovanju i da se u kulturoloSkom smislu pripoji viziji o pravu
pacifickih naroda da upravljaju svojim obrazovanjem nakon tri decenije
obrazovnih reformi (Pene, Taufe'ulungaki i Benson, 2002.). Uprkos tim po-
kuSajima, moje je misljenje da je ucenje univerzalno blago koje je na raspo-
laganju svakom ljudskom bi¢u i potrebno je da pronademo nacin kako da
unapredujemo proces ucenja i usmjeravamo ga prema cilju koji je ve¢i od
aspiracija svih nasih zajednica i drzava — to je ucenje koje vodi razumijeva-
nju medu kulturama. Da bi se ovo uradilo, potrebno je da se pobrinemo da
obrazovni proces bude zasnovan na vrijednostima nasih kultura — ali ne i
vrijednostima koje se odnose na globalno trziSte (uz sve uvazavanje ovog
fenomena). Da bismo postigli razumijevanje medu kulturama, potrebno je
da potrazimo nadahnuce u svojim korijenima u svojoj kulturi, tako da ople-
menimo nase medusobne razgovore o nasem obrazovanju i zajednickom
Zivotu u porodici ljudi.
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Kada posmatram vlastitu kulturu, nailazim na koncept vaa ili wha, pre-
tpolinezansku predodzbu o intervalu prostora i vremena, a prihvaéena je u
narodima pacifistickih ostrvskih zemalja kao §to su Tonga, Samoa, Uvea,
Francuska Polinezija, Kukovo oto¢je, Niue, Tokelau 1 domorodackim naro-
dima Novog Zelanda i Havaja. U mojoj kulturi, vaa se vise koristi u metafo-
rickom smislu 1 implicira odredena ocekivanja u pogledu ponasanja medu
osobama koje su povezane razli¢itim odnosima u razli¢itim kontekstima.

Izvedenice od Vaa

U narodu Tonga se vjeruje da je Vaa izvedeno iz Waha'a. Ha'a se po tra-
diciji odnosi na niz titula iz rodoslova koje pokazuju izvornu vezu s bozan-
skim vladarima drevnih Tonga dinastija uz naznaku ranga. U kontekstu or-
ganizacije savremenog drustva Tonga, povezanost s ha'a je 1 dalje znacajna.
To se vidi u posebnim prilikama kao Sto je dodjeljivanje vladarske titule ka-
da kandidat moze traziti pomo¢ osoba koje su, kako se smatra, dio posebnog
ha'a ili pripadaju toj rodoslovnoj liniji. U nekom neobaveznijem smislu,
ovim mogu biti obuhvacene sve osobe koje zive na odredenom lokalitetu
(bilo da su u krvnom srodstvu ili ne) kao 1 druge osobe koje Zive na drugim
lokalitetima a koje su po ocevoj ili po maj¢inoj liniji potomci prvih nosilaca
titule vladara. U prvi krug se obicno biraju sposobni ¢lanovi Aa'a. U nekim
prilikama vaZzne uloge mogu danas preuzeti mladi srodnici ili potomci po
zenskoj liniji. To se uglavnom deSava zbog steCenog materijalnog bogatstva
i/ili (zapadnjackog) obrazovanja, $to neki srodnici smatraju predno$éu. Za
tongasko drustvo je karakteristicna fleksibilnost u primjeni pravila o krvnom
srodstvu. Cini se da to ne stvara previse problema sve dok se odnosi ne do-
vode u pitanje ili se ne narusavaju odnosi (vaa) medu razli¢tim nosiocima
rodoslovlja (ha'a) a ciljevi 1 aspiracije grupe se ostvaruju. Medutim, u uslo-
vima modernizacije se javljaju nove grupacije ili sa'a, $to je viSe zasnovano
na novcu i utjecaju (neke osobe) nego krvnom srodstvu.

Sto se ti¢e danasnje upotrebe, vaa se koristi za opisivanje interpersonal-
nih odnosa, koji mogu biti ili pozitivni (dobri) ili negativni (zategnuti). Kada
se vaa koristi za oznacavanje interpersonalnih odnosa onda se podrazumije-
vaju odredena ocekivanja u pogledu ponasanja. Ovi odnosi se mogu temelji-
ti na krvnom srodstvu, na zajednickom poslu ili prijateljstvu. Osobe koje su
ukljucene u odredenu vrstu odnosa ipak znaju svoje uloge u datom kontek-
stu 1 ponasaju se primjereno. Okolnosti njihovog djelovanja se razlikuju bilo
da se radi o odnosu medu pojedincima, unutar porodica, sela, vlada ili cak
naroda. Kada uz vaa stoji prefiks ,,faka* kojim se pojacava njegovo znace-
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nje, nastaje fakavahavaha'a, a odnosi se na kompetitivno ponasanje. Zbog
toga ne moze biti negativnih posljedica osim ako se ocekivanja ne odnose
na odvajanje (prostora), Sto ¢esc¢e vodi konfliktima nego jedinstvu i skladu.

Znacaj vaa kao temeljne vrijednosti u tongaskom druStvu odrazava se
kroz djelovanje osoba koje uzivaju veoma veliko poStovanje, koje proizlazi
iz pravila vladanja razli€itim vrstama interpersonalnih odnosa i drustvenih
krvnom srodstvu do onih koji se ticu kraljevske porodice i vlade. Morton
(1972:21) kaze da se ¢ini da je ,,tonagaski koncept interakcije u drustvu na-
padom*.

Vaa iziskuje stalnu zasStitu i to se odrazava na pojam tauhi vaha'a (paziti
povezani). Smatra se da je zaStita vaa pozeljna za odrzavanje skladnih odno-
sa 1 minimiziranje konflikta medu osobama koje su njome obuhvacéene. Me-
dutim, i u modernom tongaskom drustvu priroda i opseg vaa i dalje ovise o
kontekstu u kojem se odnosi odigravaju i postoje. Na nivou Sire porodice,
vaa se posmatra u odnosu na genealosku pozicioniranost neke osobe vis-a-
vis drugih ¢lanova porodice u proslosti i sadasnjosti, $to je u najop¢ijem
smislu odredeno godinama i spolom. Naprimjer, Zene su na viSem poloZaju
u odnosu na muskarce, a starija braca i sestre na visSem od mladih. To znaci
da tetka neke osobe po ocu (oceva sestra — mehekitanga) zauzima najvisu i
najprivilegiraniju poziciju (‘eiki) unutar Sire porodice. Kaze se da ona i njena
djeca zauzimaju fahu ili privilegirano mjesto u odnosu na njenu bracu i nji-
hovu djecu. Mehekitanga predstavlja autoritet 1 ovlastena je da donosi odlu-
ke 1 utjece na vodenje odredenih tradicionalnih rituala koji se ticu situacija
presudnih za Zivot porodice kao $to su rodenje, sklapanje braka i smrt. Me-
dutim, njena privilegirana pozicija je povezana s obavezama i odgovornosti-
ma prema ¢lanovima porodice njenog brata jer, u praksi, fahu odnosi postoje
samo ako ih obje strane uvazavaju i u toku odredenog perioda djeluju po na-
¢elu reciprociteta. Osim toga, budu¢i da je vaa uvijek kontekstualno, jedna
osoba moze biti i viSe 1 niZze pozicionirana u odnosu na druge, $to zavisi od
konteksta, okolnosti u kojima se odvijaju uspostavljeni odnosi. Kada se mi-
sli na brigu o vaa onda se to odnosi na znanje i razumijevanje odnosa medu
ljudima ili grupama jednako kao i na uzajamno uvazavanje i odgovornosti
da vaa ostane nedirnuto. 1z toga slijedi da vaa lelei (dobar odnos) predstav-
lja onu vrijednost kojom se naglasava sloZen i1 ¢esto nenapisan kod. Taj kod
se tice oCekivanja koja se vezuju za idealnu Tonga osobu, o¢ekivanja koja
se odnose na njeno ukupno primjereno ponasanje i na ono ¢ime se ta osoba
rukovodi u svom djelovanju i razmisljanju.

38



Njegovanje dobrih odnosa...

Vaa i jezik

Nacin na koji narod Tonga koristi jezik takoder odrazava znacaj vaa. To
se odnosi na one oblike saopcavanja kada se, umjesto direktne paznje neke
osobe (kako je uobicajeno), radije koriste vidovi indirektne, pisane, imper-
sonalne komunikacije 1 interakcije. Vazno je da ljudi, kada se sluze jezikom,
ne dolaze u stanje konfrontacije i1 tako ,,povrijede” svoj vaa sa drugima.
Ovakvo izbjegavanje Cesto dovodi do onoga Sto neki zapadnjaci smatraju
neprecizno$cu 1 indirektno$cu jezika pacifickih naroda.

Vokabular naroda Tonga takoder oslikava sloZenost ponaSanja koje je
povezano s vaa i u slu¢aju komunikacije medu krvnim srodnicima i kada
osobe koje komuniciraju nisu krvni srodnici. Ovakva vrsta komunikacije
moze se ilustrirati primjerima primjene zamjenica u Tonga jeziku i nacina
iskazivanja postovanja tongaskim jezikom. Kao i za druge polinezanske je-
zike 1 za tongaski su karakteristi¢ni brojni oblici i sloZena upotreba li¢nih
zamjenica za oblike singulara, dvojine i plurala zajedno s oblicima naglasa-
vanja odnosno isklucivanja osobe koja govori ili o kojoj se govori. Napri-
mjer, kada se s mi zeli oznaciti ti 1 ja, koristi se izraz kitaua; kada se mi
odnosi na sve nas, kaze se kitautolu; kada mi zna¢i nekog drugog i mene,
koristi se kimaua a kada se sa mi zeli oznaciti osoba koja govori i jo§ dvije
ili viSe osoba ali ne i ¢, onda se koristi kimautolu. Ovo je u suprotnosti s en-
gleskim jezikom u kojem su broj, prisutnost ili neprisustvovanje dvosmisle-
ni i to nije precizirano odredenim zamjenicama. Upotreba zamjenica je u je-
ziku Tonga veoma precizna i razradena i njihova je funkcija da konkretno
odrede (socijalno) vaa ili odnos neke osobe prema drugoj osobi ili nje-
no/njegovo vlasnistvo.

Jezik kojim narod Tonga iskazuje poStovanje takoder oslikava znacaj vaa
u kontekstu tongaskog drustva. Neke se rijeci stepenuju tako da odrazavaju
drustveni rang osobe na koju se odnose jednako kao i na osobu koja im se
obraca. Tonganci se sluze ,,jezikom postovanja“ kada se obracaju posjetioci-
ma, posebno ako se radi o predstavnicima stranih grupa i/ili zemalja kao §to
su ¢lanovi diplomatskog kora ili dostojanstvenici koji su u posjeti.

Drugi vid upotrebe jezika postovanja u odnosu na vaa dovodi do pojma
faka-tapu (pozdravljanje). Izrazi kojima se oznaCava faka-tapu obi¢no se
koriste na dva nacina. Prvi se nalazi u poc€etnim rije¢ima javnih govora ili
obracanja, vidovima pozdravljanja i izrazavanja zahvalnosti zbog prisustva
razlicitih ha'a ili osoba za koje su utvrdene rodoslovne linije, posebno ako
su te osobe na neki nacin povezane s okolnostima odnosno povodom za
drzanje govora. Drugi oblici upotrebe faka-tapu povezani su s vjerskim go-
vorima ili propovijedima kada se od osobe koja govori o¢ekuje da se zahvali
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Bogu na prisustvu prije nego Sto po¢ne govoriti, ili u toku svecane izjave
kada osoba koja govori navodi nesto Sto bi se moglo Stetno odraziti na vaa
okupljenih ljudi. Jezikom kojim narod Tonga iskazuje poStovanje obuhvace-
no je pet kategorija pojmova a to su: kraljevski’, s postovanjem, ljubaznost,
redovitost, nedoli¢nost. Posljedni izraz koristi osoba koja govori da bi uma-
njila svoj znacaj u prisustvu nekog viseg autoriteta (Churchward, 1953.).

Vaa i historija drustva

Historija takoder nudi odgonetke u pogledu upotrebe izraza kojima se
Tonganci sluze da bi istakli znacaj vaa 1 potrebu odrzavanja sklada medu ra-
zli¢itim ljudima i grupama. Koliko znamo, u vrijeme kada je kapetan Kuk
posjetio ostrvo Tonga tokom sedamdesetih godina devetnaestog vijeka, na-
seobina Tonga se sastojala iz malih zaselaka ¢iji je nukleus ‘api (otprilike
nesto kao domacinstvo). Domacinstvo je vodio ulumotu'a (moze se prevesti
otprilike kao zrela osoba). Mada se priroda ‘api izmijenila i danas postoji
tendencija joS veceg usitnjavanja, odnosno atomizacije porodice u urbanim
oblastima, krvno srodstvo i ‘api veze i odnosi i dalje predstavljaju najvazniju
osnovu za svakodnevne aktivnosti ljudi. To se podjednako odnosi i na nove
drustvene institucije kao Sto su crkva i Skola. Ovim odnosima je ¢esto obu-
hvacena i rodbina koja ne zZivi na Tongi, $to je jedan od naCina jaCanja i
snazenja njihovog socijalnog utjecaja kod kuce. Naprimjer, na aktivnosti
prikupljanja sredstava za porodicu, crkvu i Skolu znatno utjeCu novcane po-
Siljke iz inostranstva i doprinose jacanju odnosa s ljudima koji Zive na Ton-
gi. Ovi odnosi su vazni elementi za odredivanje identiteta ali i za razumije-
vanje koliko su ti elementi vazni za povezivanje ljudi koji nisu fizicki prisu-
tni u Tongi s duhom zemlje jednako kao i s kompleksno$¢u njihovih razli¢i-
tih vaa (drustvenih odnosa).

Neki strani posmatraci su to komentirali u smislu do koje je mjere mogu-
¢e odrzavati te odnose u okolnostima brze globalizacije. Dok je Marcus
(1980.) utvrdio stanje povecane kompetitivnosti medu porodicama u vezi s
privilegiranim pozicijama 1 u crkvi i u skoli, Boggs (1985.) je upozorio na
utjecaj prozapadnjackog obrazovanja na razvoj snazne tendencije individu-
alizacije medu Tongancima. Znacaj ovih ,,spekulacija®, po mom misljenju,
znatno zavisi od toga $ta se misli pod ,,tendencije individualizacije. U naro-
du Tonga se za neku osobu kaze da je ,,individualisticka® (okrenuta sebi)
ukoliko je ocito da se stalno trudi da ostvari nesSto samo za sebe. Medutim,

? Tongaski otoci su naseljeni 1000 godina pr.n.e., danas je to monarhija(nap.prev.).
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ono $to treba razumjeti je da individualni uspjeh mora prihvatiti i ocijeniti
grupa (ili grupe) s kojima se pojedinac identificira i/ili ima odreden odnos.
To proizlazi iz toga §to sankcioniranje ponaSanja neke osobe u Tongi jos$
uvijek znatno vise zavisi od drustvenih nego od pojedina¢nih razmatranja.

Razmatranja kolektivnog naspram individualnom

Drustveni odnosi (kao $to je pokazano u primjeru davanja znacaja vaa)
gotovo uvijek imaju prednost u odnosu na razmatranja pojedinca odrazava-
judi razlicite teorije identiteta. Linnekin i Poyer (1987.) ukazuju na dva tipa
teorija o formiranju kulturnog identiteta: Lamarkova* ili ,,rodbinska“ teorija
i Mendelova’ ili ,,individualisti¢ka“ teorija. U kulturama Okeanije preovla-
duje Lamarkova teorija gradenja licnosti, za evropske i americke kulture pri-
hvatljivija je Mendelova teorija. Ova razlika se odrazava i na tongaSke uci-
onice u kojima tongaski nastavnici ukazuju na znacaj ponasanja ucenika kao
grupe, a manje svakog pojedinog djeteta. Pojava neslaganja se uocava istog
trenutka i odmah se preduzimaju mjere da se dijete, koje je ispoljilo devijan-
tno ponasanje, uklopi. Ovaj vid interakcije nastavnika i u¢enika naveo je je-
dnog stranog posmatraca da zakljuci kako tongaski nastavnici ne vide svoje
ucenike kao pojedince u onoj mjeri u kojoj to ¢ine Evropljani. Radije se ba-
ve devijacijama u ponasanju nego drugim problemima (informacijama koje
je on trazio) (Lovett, 1958: 4-5). Medutim, usmjeravanje na grupu ne znaci
nuzno da Tonganci ne vide vaznost individue (djeteta). Bolje je re¢i da se je-
dinstvena priroda pojedinca ne naglaSava, odnosno manje isti¢e nego njego-
vi odnosi s drugima (vaa), odrazavaju¢i rodbinsku teoriju li¢nosti 1 znacaj
vaa u definiranju i davanju znacenja ljudskom ponaSanju. Drugi primjer je
dodjeljivanje (Skolske) nagrade ili ceremonija nagradivanja. Veéina prisu-
tnih Cesto ne vidi dobitnike nagrade kao pojedince nego kao ¢lanove Sirih
porodica, sela, ili, u slu¢aju Univerziteta Juznog Pacifika, predstavnike ra-

Jean Baptiste Lamarck (1744-1829), francuski prirodnjak, prvi je sistematski razradio
cjelovitu teoriju o evoluciji organskog svijeta. Lamarkizam (a danas i neolamarkizam) je
nauéni pravac koji se zasniva na ideji da organizmi nasljeduju svojstva koja imaju,
odnosno da pojedinac razvija naslijedene osobine aktivnim djelovanjem u neposrednom
okruzenju a gubi ih ako ih ne koristi (nap.prev.).

Mendel, Jonahh Gregor (1822-1884), svecenik iz Moravske, botani¢ar, formulirao je tri
zakona nasljedivanja: prvi - zakon uniformnosti prve generacije; drugi - zakon izdvajanja
ili segregacije (3/4 potomstva prenosi dominantna naslijedena obiljezja); tre¢i - zakon
nezavisnosti (temelji se na Cinjenici da su nasljedni faktori nezavisni). Mendelizam je
teorija o na¢inu nasljedivanja genetskih obiljezja (nap. prev.).

5
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zli¢itih pacifickih zemalja koji su postigli uspjeh. Slicno tome, ve¢ina Ton-
ganaca koji Zive u inostranstvu (a sada ih je tamo viSe nego onih koji zive na
Tongi) svoja postignu¢a vide kao jacanje kolektivnih identiteta u svojim
uvazenim zajednicama i zemljama porijekla, Sto je stav koji dijele 1 njihovi
sunarodnici kod kuc¢e u Tongi. To mora da je potaklo socijalne psihologe
Ricija 1 Ricija da zakljuce kako ¢e ,,sve dok identitet Polinezana bude ukori-
jenjen u grupi, biti ljudi ,,kod kuce* koji ¢e se njima ponositi kada uspiju 1
oni nece preuzeti rizik da se otude od svoje zajednice* (Richie & Richie,
1979:79).

U sklopu zvani¢nog obrazovanja i masovnih medija koji djeluju global-
no, ve¢ pedesetak godina se naglasava znacaj pojedinca i njegovih/njenih
prava kao prava koja su vaznija od prava grupe ili kolektivnih prava. Mnogi
zapadnjacki pedagozi koji piSu o ulozi nastavnika Cesto govore da je to u di-
rektnoj suprotnosti s percepcijom Tonganaca o idealnom nastavniku ili
faiako ¢ija je primarna uloga uzora i ¢ija je glavna briga da razvije poto u
sklopu svojih duznosti. Poto, krajnji cilj tongaskog obrazovanja, jeste pozi-
tivna i korisna primjena 'ilo ili znanja, koje je steceno kroz ako ili ucenje.
Da pojednostavimo, poto je znanje o tome §ta treba uraditi i kako to uraditi
na dobar nacin u kontekstu tongaSke kulture (Thaman, 1988.). Pofo osobe
razumiju svoj vaa i ponasaju se primjereno tome.

Kurikulumom do temeljnih znanja kulturnih vrijednosti

Vecina tongaSke djece nastavlja uciti o svojim razli¢itim odnosima ugla-
vnom nezvani¢no, kao dio svoje socijalizacije u drustvo Tonga. Medutim,
1986. g. nastavnom planu i programu pridodato je izucavanje kulture 1 jezi-
ka Tonga. Prije toga, samo je tongaski jezik bio dio Skolskog kurikuluma.
Uvodenjem ovog novog predmeta nastoji se djeci prenijeti vazno znanje o
kulturi, vjeStinama i vrijednostima kako bi djeca mogla ispoljiti primjereno
ponaSanje. Zauzvrat se jaca njihov kulturni identitet, poboljSava se interper-
sonalna komunikacija i razumijevanje i stvara mirno i skladno drustvo (Ta-
umoefolau, 1985.).

U sklopu tog predmeta, ucenici podjednako stjecu znanja o raznim aspe-
ktima Zivota naroda Tonga u smislu upoznavanja organizacije drustva, zani-
manja, flore i faune, poljoprivrede, kako zaraduju za zivot, itd. a istovreme-
no uc¢e o vaznim kulturnim vrijednostima koje Tonganci naglasavaju i/ili
koriste za objasnjavanje ili opravdavanje svog ponaSanja — taj vrijednosni
kontekst obuhvata isticanje duhovnosti, rang i autoritet, formalno uskladiva-
nje, interpersonalne odnose (vaa) i druStvenu odgovornost, ‘ofa (saosjeca-
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nje), kontrolirano ponaSanje (Thaman, 1988.; Johansson-Fua, 2006.). Drugi
razlog za uvodenje ovog nastavnog predmeta odnosi se na utjecaj globaliza-
cije 1 kako ove kulturne vrijednosti olakSavaju narodu Tonga da ovladaju
strategijama za suprotstavljanje utjecajima globalizacije i u njihovim novim
domovima i u zemlji rodenja. Kurikulum, kojim se doprinosi kulturaciji, §to
je osnovna svrha ovog novog predmeta o tongaSkoj kulturi, predstavlja
vazan poticaj za ucenje o razliCitim tipovima odnosa. Tako, u pozitivhom
smislu, doprinosi razvoju razumijevanja medu pojedincima i unutar grupe,
Sto se shvata kao vazan temelj za zajednicki zivot i uzajamno razumijevanje
1 poStivanje.

Kada se radi o skolovanju u opéem smislu, pacificki narodi i dalje po-
smatraju nastavnika kao osobu koja ima vaznu ulogu uzora za idealno pona-
Sanje u razli¢itim kulturnim kontekstima. Za razliku od Emersona
(1929:993) koji je molio nastavnike da ne odabiru ono Sto bi djeca trebala
znati ili ve¢ znaju da rade, najnovije istrazivanje o nacinu na koji narod Ton-
ga poima odrzivost sredstava za zZivot otkriva koja oCekivanja zajednica pos-
tavlja pred nastavnike. Smatra se da su nastavnici osobe koje su sposobne da
pripreme djecu za vanjska iskusenja jednako kao 1 da ih poduce primjere-
nom ponasanju, vrijednostima i omoguce da nauce brojne mreze odnosa koji
su neophodni da bi se Zivjelo ispunjenim Zivotom (Johansson-Fua, 2006.). U
procesu Skolovanja se, s druge strane, naglaSava individualno zalaganje i
postignu¢a i umanjuje znacaj vaa. Na pojavu ove tendencije u jednom
okruZenju uvrijeZenih vjerovanja velikog broja ljudi u vaznost odnosa koji
ih odreduju, utjecala je intenzivna propaganda zapadnjackog konzumerizma
1 individualisti¢kog stila Zivota. Po mom misljenju, sve dok postoje tonga-
Ska kultura 1 jezik, za razvoj identiteta osobe koja je odvojena od grupe ili
drugih ljudi potrebno je izvjesno vrijeme. To je Cinjenica koja je veoma do-
bro poznata poslovnim ljudima i politicarima.

Ekvivalentni koncepti, vrijednosti i nacela postoje u drugim pacifickim
drustvima i vrijedilo bi i njih istraziti i opisati. To me dovodi do mog kraj-
njeg zakljucka, a to je — da bi doSlo do razumijevanja medu kulturama, ljudi
prvo moraju upoznati svoju kulturu prije nego Sto po¢nu uciti o kulturama
drugih. Kao $§to je stjecanje znanja o vaa od vitalnog znacaja za razumijeva-
nje medu kulturama i zemljama svijeta, tako je i znanje o drugim kulturama
od vitalnog znacaja za razumijevanje medu kulturama i zemljama svijeta.
Poznavanje i razumijevanje razli¢itih kultura koje postoje u drustvu pred-
stavlja preduslov kulturne pismenosti i mora biti postavljen kao vazan cilj u
Skolskom obrazovanju od najranijeg uzrasta. To bi doprinijelo dekolonizaci-
ji Skolskog kurikuluma u pacifickom regionu, gdje je Skolovanje proces koji
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je postepeno postajao intelektualno i finansijski ovisan od vecine ostrvskih
drzava 1 ucitelja bivsih kolonijalnih zemalja.

PromiSljanje o obrazovanju u pacifickim zemljama

Bilo je skromnih pokusaja pacifickih edukatora da na izvjestan nacin usa-
vrSe svoje obrazovanje ponovnim razmisljanjem o brojnim aspektima paci-
fickog obrazovnog sistema.

Inicijativa za promisljanje o pacifitkom obrazovanju® je pokret koji sve
viSe prihvataju istrazivaci i edukatori pacifickih zemalja. Ponukana frustra-
cijom zbog neuspjeha obrazovnog sistema da pruzi kvalitetno okruzenje
ucenje vedini pacifickih u€enika, mala grupa domorodackih i lokalnih edu-
katora sastala se 2001. g. kako bi razmotrila vjerovatne uzroke krize obrazo-
vanja koja je zahvatila veéinu pacifickih ostrvskih zemalja. Zakljucili su da
postoje dvije glavne barijere napredovanju obrazovanja u zemljama koje
predstavljaju — nedostatak stvarnog razumijevanja potrebe da se provedu
obrazovne reforme i razvojnih inicijativa, 1 zamagljena vizija o idealnom
drustvu 1 uloga obrazovanja u toj viziji (Taufe'ulungaki, Benson i Pene,
2002.). Usaglasili su se i oko stava da je potrebno da osobe koje donose ku-
rikulum 1 nastavnici objedine svoja zalaganja kako bi Sto bolje kontekstuali-
zirali svoj rad i osmislili sadrzaj s viSe elemenata kulture, pedagoskih meto-
da i tehnika ocjenjivanja, u nastojanju da $to visSe studenata ima koristi od
formalnog obrazovanja.

Na regionalnom univerzitetu na kojem ja radim, preduzete su neke akti-
vnosti u saradnji s Uneskovim predsjedavaju¢im za obrazovanje nastavnika
1 kulturu, Pacifickom asocijacijom nastavnika edukatora i Institutom za
obrazovanje’. Radi se o stvaranju i distribuciji materijala ¢ija je svrha
(po)dizanje svijesti nastavnika edukatora u pogledu znacaja konteksta kultu-
re u Skolama jednako kao i znacaja odnosa izmedu kulture i obrazovanja.
Zastupaju¢i ovu ideju, drzanjem predavanja, iniciranjem istrazivanja i izda-
vanjem publikacija, predsjedavaju¢i UNESCO-a je nastavio svoj rad usmje-
ren na priznavanje i promoviranje pacifickih kultura i njihovih sistema uce-
nja u kurikulume skola i univerziteta u regionu. Ovo je znacajno zbog tri ra-
zloga:

% The Rethinking Pacific Education Initiative (RPEI)
" UNESCO Chair in teacher education and culture; The Pacific Association of Teacher
Educators (PATE), Institute of Education (IOE).
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- kulturoloska odredenost kurikuluma i okruzenja za ucenje koji poci-
vaju na demokratiji u procesu formalnog obrazovanja omogucéuju
ucenicima da djelotvornije uce i lakSe postignu uspjeh u skoli,

- ucenicima se pomaze da bolje razumiju vlastite kulture i viSe cijene
kulture drugih i

- 1zucavanje pacifickih kultura i jezika u Skolama 1 univerzitetima ze-
malja ovog regiona je nesto §to je vrijedno po sebi.

Publikaciju Obrazovne ideje iz Okeanije®, koju &ini zbirka radova o do-
morodackim 1 doma¢im obrazovnim konceptima ¢iji su autori ljudi iz razli-
¢itih naroda pacific¢kih ostrva, prihvatili su brojni edukatori koji su pokusali
pomoc¢i svojim ucenicima da uvazavaju sistem ucenja u vlastitoj kulturi i na
bolji nacin konceptualiziraju svoj rad.

Proces jac¢anja razumijevanja medu kulturama primjenom koncepta obra-
zovanjem do kulturne pismenosti 1 razumijevanja medu narodima svijeta pun
je izazova, medu kojima uvjerenost da Skole ve¢ imaju dovoljno predmeta
nije najmanji. To je mozda stvarno tako, ali ako se NE bavimo stjecanjem
kulturne pismenosti kao ne¢im $to iziskuje hitnost, posljedice mogu biti go-
re ako se oklijeva. Mnogo je prilika i na¢ina da se ovaj zadatak izvrsi. Na-
primjer, koristenjem ICT’ pruZaju se brojne moguénosti za $irenje informa-
cija klijentima koji su daleko ili van dosega (mada se mora dobro razmisliti i
o profesionalizaciji sluzenja razli¢itim medijima). Mozda je doSlo pravo vri-
jeme da $kole preusmjere svoju fokusiranost s poducavanja predmeta na po-
ducavanje ucenika.

Zakljucéak

PokuSala sam ukazati na to da je razumijevanje razliitih kultura koje ¢i-
ne druStvo neophodno da bismo naucili zZivjeti zajedno. Za nas u Okeaniji,
strategija obrazovanjem do razumijevanja medu kulturama moze se nazrijeti
u panpolinezanskoj predodzbi vaa — metaforickom prostoru izmedu i medu
ljudima 1 grupama koje shvataju znacaj i daju znacenje interpersonalnim i
odnosima medu grupama i odgovornostima koje iz tih odnosa proizlaze.

¥ Educational Ideas from Oceania (2003.)

? Information and Communication Technology (informacijska i komunikacijska tehnolo-
gija) — u Velikoj Britaniji je nastavni predmet i dio opéeg kurikuluma a kao nastavni
predmet uci se i u drugim zemljama (Norveska, Filipini). U zemljama Juzne Australije
ovaj predmet se uvodi u dvije zavrsne godine Skolovanja (nap.prev.).
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Mozda vaa moze postati vazno na globalnom nivou posto ¢e potrajati pri-
znavanje 1 njegovanje ove vrijednosti putem obrazovanja koje vodi do po-
boljsanog razumijevanja medu kulturama, medu ljudima i medu zajednica-
ma. Ovo je san koji vrijedi slijediti.

Tréimo uzbrdo

Da sretnemo svoju sudbinu

U brzom tocku

Ljubavi

Vezani jedni za druge

Stalnom jakom Zeljom za duhovnim

Usudujemo se ipak sanjati
Kada sjeverni vjetrovi zapuSu
Nase zrcalne duse

Razbacuju nase nade

Iza horizonta

Ipak skupljanje jutarnje magle
Ponuda je duha

Koji nas veze

- Abstract -

This paper will focus on the Pacific valued concept of vaa/ vaha’a/wah and
its implications for enhancing inter-personal as well as inter-cultural under-
standing. Because the cultural identity formation of most Oceanic people
are relational rather than individualistic, it follows that the spaces or vaa
between and among persons, or between a person and his/her environment,
together with the frameworks that determine such relationships, must be
nurtured and protected. Damage to the vaa, at best will result in misunder-
standing and at worst, violent conflicts. Understanding the significance of
the notion of vaa and educating for its continued nurturance and mainte-
nance are central to any discussion about education for inter-cultural un-
derstanding, in Oceania, if not globally.
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